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Il saggio Daniele Menozzi ripercorre Lo scontro Fu la Rivoluzione francese
oltre due secoli di vicende ﬁompiesse che interruppe le possibilita di dtaiego
i ;’Eﬂ;‘; &eponato

Una hmga dlfﬁdenza

Pio VI venne fatto prigioniero

da recluso a Valence nel 1799

dall'esercito di Napoleone e mon

Le prime aperture, il Vaticano 11, i dubbi di oggi

di PAOLO MIELI

% m dato acqul51to
¢ che la Chiesa di
¢ oggi presenti il ri-
spetto dei diritti
umani come upa — irale
pit importanti — delle li-
nee guida della presenza
cattolica nel mondo. E
che faccia risalire questo
suo impegno non soltanto all'enciclica Pacem
in terris (1963) di Giovanni XX11I, con I'esplici-
to apprezzamento per la Dichiarazione univer-
sale dei diritti dell'uomo promulgata dalle Na-
zioni Unite nel dicembre 1948, ma addirittura
alla presa di posizione di Papa Innocenzo 1T 'a
favore della Magna Charta Libertatum (1215).
Perd tra Yapprezzamento pontificio per il do-
cumento con cui,-otto secoli fa, il re inglese
Giovanni Senza Terra defini i limiti al potere
monarchico e I'enciclica di papa Roncalli é ac-
caduto qualcosa che rende meno lineare que-
sto lungo tragitto. E che merita di essere ap-
profondito.
~ Due secoli fa si sono addiritiura aperte del-
e voragini lungo questo itinerario, a seguito

della Rivoluzione americana e, soprattutto, di:

quella francese. All'atto della costituzione de-
gli Stati Uniti sembro per qualche anno che i
problemi avrebbero potuto essere evitati. Nel-
la Dichiarazione di indipendenza americana
del 4 Iuglio 1776 — cosi come nelle carte costi-
tuzionali di tre dei tredici Stati che si federaro-
no per dare vita agli Usa (Virginia, Pennsylva-
nia, Maryland) — figurava un esplicito richia-
mo ai fondamentali diritti naturali dell'uomo,
inalienabili e imprescrittibili. Tra i firmatari di
quella Dichiarazione cera il cattolico Charles
Carroll (futuro senatore). Suo cugino, John
Carroll — ordinario di Baltimora, primo vesco-
vo americano e, in quanto tale, il pil1 alto rap-
presentante della Chiesa in quelle terre —
espresse pubblica lode nei confronti della Di-
chiarazione americana, nonché di quel che es-
sa conteneva in materia di diritti del'uomo,
mettendo in risalto il fatto che in essa fosse
esplicito il richiamo a Dio, quale padre dei di-
ritti stessi. Daniele Menozzi nel libro Chiesa e

diritti umani. Legge naturale e modernita poli-
tica dalla Rivoluzione francese ai nostri gior-
ni, che esce il 10 maggio dal Mulino (pp. 280, €
22), nota come Carroll, nei suoi sermoni, di-
cesse anche qualcosa di pil: «Pur non pren-
dendo esplicita posizione sul separatismo del
nuovo Stato», il vescovo asseriva che «nella
specifica situazione nordamericana, segnata
dal pluralismo delle denominazioni cristiane,
si puo stabilire tra di esse un patto civico allo
scopo di garantire la pace sociale». In questo
modo tutte le confessioni, riconoscendone
Torigine divina, accettavano «gli istituti giueri-
dici necessari a un'ordinata e armoniosa orga-
nizzazione del consorzio civilex».

La gerarchia cattolica in terra d’America fe-
ce dunque suoi— con infinite implicazioni —
i diritti sanciti nella Dichiarazione d'indipen-
denza. Anche se va specificato che, se si fosse
opposta, avrebbe messo a repentaglio — per
le genti da essa rappresentate, vale a dire una
minoranza — i vantaggi di cittadinanza assicu-
rati da quel testo. Ma l'adesione della Chiesa ai
principi contenuti nella Dichiarazione non ap-
pare, neanche a leggere tra le righe di cio che
fu detto e scritto da parte cattolica, ispirata in
alcun modo da «criteri di prudenzax.

11 Pontefice Pio VI (il cesenate Giovanni An-
gelo Braschi) non si pronuncio sulla benedizio-
ne data da Carroll alla Dichiarazione d'indipen-
denza americana-e conseguentemente avallo
I'approvazione di quel che essa conteneva in
materia di diritti umani. Papa Pio VI, all'epoca
dei pronunciamenti del vescovo Carroll, era
asceso al soglio pontificio da poco pi di un
anno e gia intravedeva problemi ben piit urgen-
ti con i quali si sarebbe dovuto cimentare nel
decennio che avrebbe preceduto la Rivoluzio-
ne francese. Problemi che gli venivano da Pae-
si cattolici: il Granducato di Toscana, in cui Le-
opoldo I (appoggiato dal vescovo di Pistoia Sci-
pione Riccj, nipote dell'ultimo generale dei ge-
suiti) voleva imporre una radicale riforma reli-
giosa; YAustria di Giuseppe II che, a seguito del-
T'editto di tolleranza del 1784, si era spinta fin
quasi alla rottura con la Chiesa di Roma. Poi fu
la volta della Francia. E della Rivoluzione.

All'inizio, secondo Menozzi, non era sconta-
1o che i rapporti ira la Chiesa e la Francia rivo-

Iuzionaria evolvessero in modi cosl tragici. An-
che se I'urto tra Chiesa e Rivoluzione fu violen-
fo sin dalle prime settimane: la Dichiarazione
votata dall'Assemblea nazionale costituente
nell'agosto del 1789, che sarebbe stata approva-
ta in ottobre dallo stesso Luigi XVI, pur essen-
do,.per quel che riguarda i diritti dell'vomo,
simile a quella americana di 13 anni pﬂma, to-
glieva di fatto alla Chiesa pnvﬂegl di cui essa
aveva a lungo goduto Cosicché, in un Paese a
stragl'ande maggioranza cattolica, scrive Me-
nozzi; sgretolava «il nesso tra appartenenza
politica e appartenenza religiosa». Nella Di-
chiarazione francese, prosegue lo studioso,

T'assetto sociale basato sui diritti umani appari-
va «l frutto di un atto di autodeterminazione
di individui che si sotiraggono alla sottomis-
sione verso norme fissate per regolamentare
la vita associata dal cristianesimo e in partico-
lare dalla loro interpretazione a opera dell'isti-
tuzione ecclesiastica, unica detentrice delle
leggi iscritte da Dio nella natura». Ma il mon-
do cattolico non fu unanime nel giudicarla, an-
zi, proprio sui diritti umani, si ebbe .subito
una divaricazione all'interno della Chiesa. O,
per meglio dire, uno scontro, per giunta uno
scontro tra fratelli. L'arcivescovo di Bordeaux,
Jerome Champion de Cicé, si schierd dalla par-
te della Rivoluzione e aderl immediatamente
al progetto di dichiarazione, affermando che
con quella carta si stava definendo quel «che
avrebbe rappresentato un modello per I'Euro-
pa intera e la posterita». Talché, a suo avviso,
occorreva fornire alle popolazioni uno stru-
mento con cui misurare la conformitd delle
leggi a quelle «verita prime» le quali «vengo-
no dalla natura che le ha deposte in tutti i cuo-
1i e che le ha rese inseparabili-dall'essenza e
dal carattere dell'uomo». Suo fratello, il vesco-
vo di Auxerre Jean-Baptiste de Cicé, disse inve-
ce che era assurdo porre in quei texmini la que-
stione dei diritti umani e che «l'esperienza
nordamericana non poteva costituire un mo-
dello perché in quel giovane Paese le fortune
erano distribuite in maniera livellata», cosic-
ché sarebbe stato molto «pericoloso per l'ordi-
ne sociale inculcare I'esistenza di diritti a una
popolazione incolta e sofferente per le dise-
guaglianze economiche», prima che si fosse
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provvisto a diminuire gli squilibri. Provo a in-
dividuare una terza via tra le due posizioni un
parroco rivoluzionario, Henri-Baptiste Grégoi-
re, che propose di far seguire la Dichiarazione
dei diritti da una proclamazione dei rispettivi
doveri. II canonista Armand-Gaston Camus
presentd una mozione in tal senso, ma I'As-
semblea la respinse per 570 voti contro 433.
Quei 433 suffragi configuravano si una mino-
ranza, ma erano la prova di un ampio spazio
di manovra ancora esistente all'interno dell’as-
semblea rivoluzionaria. L'abate Jean-Franco-
is-Ange d’Eymar de Walchrétien inizio allora
una battaglia, non isolata, per ottenere che il
cattolicesimo fosse proclamato religione di
Stato pure in un contesto di «tolleranza» nei
confronti degli aliri culti. Fu sconfitto. Ma
quando, nel luglio del 1790, fu votata la costitu-
zione civile del clero, i cattolici si divisero an-
cora in «costituzionali» (coloro che riteneva-
no esserci ancora margini per «irattare») e «re-
frattari» (che negavano l'esistenza di ulteriori
margini per giungere a in COMPIomesso).

Nel frattempo, a Roma, Pio VI, pur esprimen-
do nell'allocuzione del 29 marzo 1790 la sua
perplessita su alcuni passaggi della Rivoluzio-
ne, si muoveva ancora con grande circospezio-
ne. La condanna divenne esplicita nel «breve»
apostolico Quod aliquantum del 10 marzo 179:1.
Pio VI diceva in quell'occasione che «itenere
tuiti gli nomini uguali e liberi» costituiva un
atto contrario non solo alla ragione, ma anche
alla dottrina cattolica. Secondo il Papa, «J'ugua-
glianza e la liberta votate da codesta Assem-
blea mirano a rovesciare la religione cattolica»
dal momento che, impedendo al cattolicesimo
di assumere la qualifica di religione «dominan-
te», toglievano alla Chiesa il diritto di pretende-
re che Jo Stato costringesse «a professare I'ob-
bedienza cattolica quelli che col sacramento
del battesimo da loro ricevuto si sono alla Chie-
sa medesima.di per sé assoggettati».

Poi ci fu un secondo «breve» del Pontefice
(aprile 1791), nel quale Luigi Fiorani e Domeni-
co Rocciolo in Chiesa romana e rivoluzione
Srancese (edito dall’Ecole Francaise de Rome)
hanno individuato il punto di non ritorno nei
rapporti tra Roma e Parigi. Tuttavia nel mondo
cattolico si muoveva ancora la corrente dei
«possibilisti», i quali suggerivano di tenere una
porta socchiusa alla Rivoluzione: Nicola Speda-
lieri, teologo siciliano che aveva pubblicato un
De’ diritti dell'uomo, I'ex gesuita Gian Vincenzo
Bolgeni (figura a lungo studiata da Renzo De Fe-
lice), il cardinale Stefano Borgia ne erano gli al-
fieri. I «possibilismo», in quel frangente; non
riusci a imporsi. E perd il dibattito che si svilup-
po sullibro di Spedalieri (furono dati alle stam-
pe ben venticinque titoli che si occupavano di
quel testo) sorti leffetto di gettare un fascio di
Iuce proprio sui diritti dell'nomo. 11 seme era
gettato. Furono gli eventi a impedire che ger-
mogliasse come avrebbe potuto.

Nel 1789 il clero francese si era schierato in

-massa dalla parte della Rivoluzione. Ma nono-
stante cio, pochi mesi dopo, i rapporti tra Chie-
sa e Rivoluzione si tesero all'inverosimile. Nel
febbraio 1790 la Rivoluzione impose Ja secola-
rizzazione degli ordini non caritativi; in luglio
la costituzione civile del clero. In settembre
pretese dal clero un giuramento di fedelta alla

nuova Costituzione rivoluzionaria. La rottura
con la Chiesa di Roma fu a questo punto inevi-
tabile: avvenne — come si & detto — una pri-
ma volta nell'aprile del 1791 e fu poi definitiva
nel maggio dell'anno successivo. Nell'agosto

del 1792, in Francia, gli ecclesiastici che aveva-

no Tifiutato il giuramento vennero condannati

alla deportazione e in settembre vennero ucci-

si trecento sacerdoti. Pi1 di trentamila preti fu-
rono costretti a fuggire all'estero. In settembre
la Francia rivoluzionaria occupd i territori pon-

tifici di Avignone e del Contado Venassino.

Nel 1793 fu ufficialmente soppresso il cristia-

nesimo e instaurato il «culto della dea Ragio-

ne». In marzo si ribello la Vandea e all'inizio

del 1794 la rivolta fu stroncata nel sangue. Po-
co dopo fu la fine del Terrore. Ma non ebbero

termine i guai di Pio VL.

Nel 1796 Napoleone attacco lo Stato pontifi-
cio e costrinse il Papa all'umiliante armistizio
di Bologna. A cui segui I'ancor pii1 tragico (per
la Chiesa) trattato di Tolentino. Nel febbraio
1798 il Direttorio fece occupare Roma: fu depo-
sto il Pontefice, fu abolita la sua sovranita tem-
porale e proclamata la Repubblica. Pio VIripa-
10 a Siena, poi nella certosa di San Casciano;
successivamente fu deportato a Torino e infi-
ne nella fortezza di Valence, prigione in cui

_mori il 29 agosto del 1799. In quel momento

sembro che per la Chiesa fosse tutto finito e
da pi1 parti si parlo di Pio VI come «ultimo
Papa». Il conclave per l'elezione del suo suc-
cessore si tenne a Venezia, sull'isola di San
Giorgio, sotto la protezione dell'imperatore au-
striaco Francesco IL. Durd olire tre mesi, dal 1°
dicembre 1799 al 14 marzo del 1800, quando la
maggioranza dei voti cardinalizi conflui su Lui-
gi Barnaba Chiaramonti, che prese il nome di
Pio VIL. 11 nuovo Pontefice, rientrato a Roma,
provo a convivere con Napoleone e per un po’
sembrd che ci riuscisse; poi, pero, le relazioni
{ra Francia e Chiesa degenerarono nuovamen-
te e, nel 1808, I'imperatore francese ordino 'oc-

cupazione della citta eterna per proclamarne .

in seguito I'annessione all'impero (1809). Suc-
cessivamente Pio VII fu deportato a Fontaine-
bleau e costretto a firmare un concordato ca-

pestro. Per sua fortuna nell'ottobre del 1813 Na-

poleone fu sconfitto a Lipsia, cosicché Pio VI
poté rientrare a Roma. Poi, dopo la definitiva
uscita di scena del Bonaparte (1815), 1a Chiesa
riprese il suo corso. E la memoria della Rivolu-
zione resto come il ricordo di un incubo.

Fu il filosofo Hugues-Félicité-Robert de La-
mennais che, dalle colonne di «Avenirs, ripro-
pose, negli anni Trenta, le tesi del cattolicesi-
mo liberale, ricevendo pronta condanna dal
nuovo papa Gregorio XVI. Lamennais tenne il
punto.con il libro Parole di un credente ed eb-
be un vasto seguito tra i cattolici belgi. La Chie-
sa, in un certo senso, si adeguo al nuovo. «Era
evidente», scrive Menozzi, «che il papato ave-
va ribadito la condanna per un’organizzazione
della societd imperniata sul riconoscimento
dei diritti dell'uomo; ma, costretto a fare i con-
ti con la concreta realta politica, continuava a
pon allinearsi pienamente alla prospettiva di
chi chiedeva che sempre e dovunque la Chiesa
a quell'assetto civile si opponesse in nome dei
diritti di Dio».

Di fatto 'autorita ecclesiastica tollerava regi-

mi che si richiamavano alleredita dell'Ottanta-

nove. Si trattava di uno spiraglio del quale pre-
sto approfittarono alcuni importanti settori
del mondo cattolico. Ne costituiscono riprova
alcune pagine di grande attenzione alla Dichia-
razione dei diritti del'uomo contenute nella
-Filosofia del diritto (1843) di Antonio Rosmi-
ni. L'elezione (1846) di Pio IX, Giovanni Maria
Mastai Ferretti, sembr0, sulle prime, assicura-
Te «Una CONSONanza romanax» a queste posizio-
ni. Nel novembre 1847 il mito di un Pio IX «ri-
formatore, liberale e democratico» — con va-
‘rie sfumature ampiamente diffuso in tutta Eu-
‘ropa — raggiungeva anche gli Stati Uniti: al
Broadway Tabernacle di New York fu organiz-
zata, «senza distinzione di confessione religio-
sa e di partito», una manifestazione in onore
di papa Mastai presieduta dal sindaco della cit-
ta, William Brady. In tale occasione non solo si
inneggid al nuovo Pontefice, «che promuove-
va liberta costituzionali, facendosi alfiere della
liberta in tutto il vecchio continente», ma si
giunse addirittura a definirlo «coraggioso so-
stenitore dei diritti dell'uomon.
La stagione di Pio VI, Pio VII e Gregorio XVI
-sembrava ormai lontana, adesso si annuncia-
va un'era liberale. Ma durd poco. La rottura
del 1848 1ra Carlo Alberto e papa Mastai Ferret-
ti (che si sottrasse dalla-guerra all'Austria) non-
ché la Repubblica romana del 1849 riportaro-
no la Chiesa alle pulsioni di cinquant’anni pri-
ma. Nellenciclica Nostis et nobiscum, pubbli-
cata' dall'esilio di Portici nel dicembre 1849,
Pio IX, «fornendo una lettura della situazione
conternporanea che si richiamava alla genealo-
gia degli errori moderni, denunciava quegli as-
setti costituzionali che erano scaturiti dai som-
movimenti quarantotteschi come antitetici ad
una organizzazione della societa rispettosa dei
diritti prospettati dalla Chiesa per la vita collet-
tiva». E, nell'allocuzione tenuta al concistoro
segreto del 18 marzo 1861, allindomani della
proclamazione del Regno d'talia, il Pontefice
defini I'incompatibilita de] cattolicesimo «con
una civilth moderna», che presentava come
«la causa dei mali che funestavano il presen-
‘te». Condanno altresi «Ja proclamazione di di-
ritti antitetici a quelli della Chiesa che ogni re-
gime doveva garantire all'interno del suo ordi-
namento: U'introduzione della liberta di religio- .
ne, di stampa, di manifestazione del pensiero
e l'uguaglianza giuridica di tutti i cittadini, in-
dipendentemente dal culto, nell'accesso ai
pubblici impieghi e alle scuole». Insomma,
proprio perché essa riproponeva il modello
elaborato dalla Rivoluzione francese, il Papa
proclamava l'impossibilita di «acconciarsi con
T'odierna civilth per Ia cui opera mali si.grandi
e non mai deplorati abbastanza succedono».
In quello stesso 1861 viene pubblicato Les
principes de 89 et la doctrine catholique, di
Léon Godard, professore di storia ecclesiasti-
ca e archeologia cristiana al seminario di Lan-
.gres, nel-quale si suggeriva alla Chiesa una ri-
conciliazione, appunto, con i principi dell'Ot-
tantanove. L'anno successivo, il testo-di Go-
dard veniva messo-all'Indice. Ma nel 1863 ne
veniva pubblicata un’edizione «rivista» che ri-
ceveva un'attenzione {rispettosa ancorché criti-
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ca) da parte della «Civilta Cattolica». Pio IX, pe-
10, nellallocuzione Maxima quidem (9 giugno
1862) si era pronunciato in maniera definitiva
contro i «falsi diritti degli uomini», contrappo-
nendoli al «vero e legittimo diritto», 'unico ri-
conosciuto dalla Chiesa di Roma. E il «Silla-
bo» avrebbe suggellato questa impostazione.

Dopo la scomparsa di Pio IX (1878), in Fran-
cia Henri Louis Charles Maret diede alle stam-
pe nel 1884 un libro, La verité catholique et la
paix religieuse, dedicato al nuovo Pontefice,
Leone XTI, in cui riprendeva le tesi di Godard.
L'enciclica Immortale Dei (1885) condannava
ancora una volfa il deside-
rio riconducibile alla Rivo-

Iuzione francese di «ab-

bandonare la religione al-

la coscienza degli indivi-

dui; dar piena liberta a

ogouno di seguire quella

che pil1 gli talenta, e an-

che nessuna, se cosi gli

piace». Ma poi, trascorsi

sei anni, una nuova enci-

clica dello stesso Pontefi-

ce, lIa Rerum novarum

(1801), definendo «stretto

dovere» dello Stato «pren-

dersi la dovuta cura del

benessere degli operai»,

apriva ai diritti qualche

spiraglio. I Vangelo veniva presentato come il
pilt compiuto codice dei diritti e, scrive Danie-
le Menozzi, «questa impostazione avviava, sia
pure sul circoscritto terreno economico € so-
ciale, una prima possibilita di dialogo del cat-
tolicesimo con la modernita».

Un salto nell'elaborazione cattolica su que-
sti temi & rappresentato dalla nascita a Pangl,
nel 1899, del Comité catholique pour la défen-
se du droit, su iniziativa dell'intellettuale Paul
Violler, nella battaglia a difesa di Alfred
Dreyfus; e dalla pubblicazione de La Déclara-
tion des droits de '’homme et la doctrine catho-
lique dell'ecclesiastico Joseph Brugerette, an-
ch'egli per la campagna a favore del capitano
ebreo ingiustamente accusato e, pitt in genera-
le, contro Yantisemitismo. Un secondo salto &
individuabile nel pontificato di Benedetto XV,
pili precisamente nella Jettera del suo segreta-
tio di Stato, il cardinale Pietro Gasparri, invia-
ta nell'aprile del 1916 al Comitato-esécutivo del-
I'American Jewish Committee, che aveva pre-
gato il Pontefice di intervenire a favore degli
ebrei sottoposti a vessazioni e persecuzioni,
soprattutto nei territori dove operavano le
truppe russe. La lettera diceva aperfamente
che il Vaticano non avrebbe mai cessato «di
inculcare I'osservanza, tra individui come tra

popoli, dei principii del diritto naturale e di -

riprovare tutto quello che viene a violarli». E
uno studio di Raffaella Perin ha sottolineato
come nell'originale, prima dell'intervento del
Sant'Uffizio, la dizione fosse, anziché «diritto
naturale», «diritto comune».

Dai tempi del caso Dreyfus la battagha peril
riconoscimento dei diritti dell'nomo si intrec-
cia con quella per liberare la Chiesa dalle sco-
rie antisemite. Il libro di Hubert Wolf, Il Papa e
il diavolo. Il Vaticano e il Terzo Reich (Donzel-

1), ha portato alla ribalta il lavoro fatto in tal
senso dall'Opera sacerdotale degli Amici di
Israele, nata nel 1926, che due anni dopo pote-
va contare tra i suoi aderenti 19 cardinali, 287
tra arcivescovi e vescovi e circa tremila preti. Il
Sant’Uffizio impose lo scioglimento dell'asso-
ciazione e la ritrattazione del consultore, Dde-
fonso Schuster. Ma Pio XI volle che nel decreto
che ordinava di sciogliere I'Opera fosse espres-
sa «sia una condanna dell'antisemitismo come
forma di odio e di ingiuste vessazioni verso gh
ebrei, sia I'affermazione di una costante carita
esercitata dalla Chiesa verso di essi».

Hubert Wolf ha poi analizzato con attenzio-

ne le tre celebri prediche contro il nazismo del

vescovo Clemens August von Galen dell'estate
1941, notando come in esse si passasse dalla di-
fesa degli interessi della Chiesa alla difesa dei
diritti umani fout court e suggerendo una pie-

na condivisione di questo orientamento da par--

te di papa Pacelli, Pio XII. E Daniele Menozzi,

sulla scia del libro di Wolf e di un altro impor-

tante volume di Lucia Ceci, Il Papa non deve

parlare. Chiesa, fascismo e guerra d’Etiopia

(Laterza), dimostra come quel riconoscimento

quasi ufficiale dei diritti universali imprescritti-
bili e inalienabili, che si sarebbe realizzato con
1a Pacem in terris di cui si € detto all'inizio,
«aveva gia preso corpo nel corso dei pontifica-
ti di Pio XI e Pio XII». Si, anche Pio XII, nei cui
radiomessaggi dei primi anni Quaranta (in par-
ticolare quello prenatalizio del 1942), pur sen-
za cedere alla visione liberaldemocratica dei di-
ritti umani, il Papa parlava con sempre mag-
gior apertura mentale-dei diritti stessi.

Jacques Maritain fara compiere ai diritti I'in-
gresso definitivo in campo cattolico pubblican-
do dapprima Question de coscience (1937), poi
parlandone in modi sempre pi espliciti nella
lettera al generale de Gaulle del 21 novembre
1941 e nei discorsi radiofonici trasmessi dal
suo esilio americano a partire dal 1942. Co-.
mungue, al momento di varare la Carta dei di-
ritti dell'uomo delle Nazioni Unite nel 1948
(esaltata da Maritain), fu respinta la mozione
del delegato brasiliano Tristao de Athayde che
chiedeva fosse inserito nella Carta un esplicito
riferimento a Dio, da cui I'nomo aveva ricevu-
to in dono i diritti. Come reazione a questo di-
niego, il giudizio di Pio XII sulla Carta del'Onu
era stato negativo. Ed era partita sulla rivista
dei gesuiti, «1a Civilta Cattolica», una violenta
campagna di padre Antonio Messineo contro
Maritain. Ma un altro gesuita, John Courtney
Murray, negli Stati Uniti comincid a battersia
favore della compatibilita tra dottrina cattoli-
ca e diritto alla liberta religiosa: Nopostanie
¢io, il progetto di una carta cattolica dei diritfi
umani, «inciampando sulle divaricazioni inter-
ne al mondo cattolico» (scrive Menozzi), non
ando in porto. E per anni fu ancora ostilita tra
la Chiesa di Roma e i diritti umani come erano
stati definiti dal'Onu. Finché venne la «svolta
di Roncalli», la cui complessa gestaz10ne é sta-
ta ben illustrata da Alberto Melloni in Pacem
in terris. Storia dell'ultima enciclica di Papa
Giovanni (Laterza). Complessa gestazione per
cui lo storico parla di «debolezza, insufficien-
za e inadeguatezza» della svolta stessa.

In seguito Paolo VI, scrive Menozzi, riusci a

non smarrire il senso profondo dell'apertura
giovannea, anzi le diede spessore e ne € ripro-
va il suo ultimo discorso del gennaio 1978, in-
teramente dedicato ai diritti umani. Cosi fuan-
che da parte di Karol WOJtyla Talché, nel qua-
rantesimo anniversario della Dichiarazione
universale del 1948, Giovanni Paolo II si spinse
a definire la Carta del’'Onu «una pietra miliare
posta sulla strada lunga e difficile del genere
umano». Anche se, osserva Menozzi, 1o stesso
Wojtyla proponeva poi «nettamente» la tesi
che «solo in parte» un ordinamento basaio
sui diritti umani «corrispondeva a quanto la
Chiesa richiedeva come indispensabile assetto
del consorzio civile». Ma, aggiunge I'autore, sa-
rebbe sbagliato «considerare la posizione di
Giovanni Paolo II sui diritti umani nej termini
di una mera concessione retorica alla societa
moderna, compiuta con I'obiettivo reale di col-
locare il cattolicesimo sul terreno della moder-
nita al fine di cercare di sovvertirne i fonda-
menti». Semmat sara l'attuale stagione, quella
di Benedetto XVI, che produrra «un irrigidi-
mento» segnato da «un invasivo ritorno della
Chiesa alla legge naturale a danno dei diritti
umani». Ritorno dietro il quale si intravedono
tutte le «carenze di un ambiguo aggiornamen-
to ecclesiale». Segno che non ¢ mai stata del
tutto superata «l'eredita della tradizione in-

- transigente». E che «la pur reale volonta di

apertura della Chiesa al mondo moderno e al-

- Tuomo contemporaneo non si € compiuta-

mente tradotta in un appoggio agli strumenti
‘che un lungo e tormentato percorso storico
aveva prodotto per regolare la convivenza civi-
le». La definitiva riconciliazione tra Chiesa e
diritti umani, secondo questo libro, deve anco-
ravenire.

Dibattito

paolo.mieli@rcs.it
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