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il caso. Esce per la prima volta in Italia la <Domanda su Dio» del 1956.
Il teologo I'escluse dall’'opera omnia forse perché troppo «modernista»

Von Balthasar: si alla scienza

Torna attuale «Die Gottesfrage»: un’opera del teo-
logo svizzero Hans Urs von Balthasar (1905-1988)
pubblicata nel 1956 e poi trascurata per decenni,
riedita con aggiunte nel 2009 e tradotta ora per la
prima volta in italiano con il titolo «<La domanda
di Dio dell'uomo contemporaneo» (Queriniana,
pp- 210, euro 32; qui sotto riportiamo parte della
postfazione di Pierangelo Sequeri). In realta negli
anni Sessanta I'autore aveva rifiutato alla stessa
editrice i diritti per I'edizione italiana e il libro
non & incluso neppure nell’opera omnia, edita in
Italia da Jaca Book e il cui programma & stato fis-
sato direttamente da von Balthasar. Come mai? Il
teologo Rosino Gibellini, direttore per I'editrice
bresciana della «Biblioteca di teologia contempo-
ranea», avanza l'ipotesi che 'autore abbia messo
da parte il suo breve libro perché era troppo «dia-
logico con la modernita»; infatti secondo il teolo-
go svizzero la colpa del post-concilio era di aver
troppo cercato il dialogo con il mondo contempo-
raneo. Nel piccolo gioiello dimenticato von
Balthasar accetta tra I'altro la «teoria dei tre sta-
di», enunciata da Auguste Comte, liberandola dal-
la sua interpretazione i)ositivistica. I'uvomo cultu-
ralmente & passato dalla religione alla metafisica,
per approdare poi alla scienza come interpreta-
zione risolutiva del mondo.

DI PIERANGELO SEQUERI

di polarizzazione del confronto cultu-

rale odierno, fra le quali la religione for-
nisce il terreno di confronto e di scontro: e-
lemento mediatore ma anche terzo incomo-
do. La scienza della natura, in quanto fattore
di socializzazione dell’'unico sapere razio-
nalmente condivisibile, ormai, non & pitt
soltanto visione del mondo: aspira essen-
zialmente al ruolo di garante del senso. La
mossa e sottile, rispetto alla rozzezza dello
scientismo, in quanto non pretende di sosti-
tuire la filosofia e la religione, ma semplice-
mente di garantire — in ogni ipotesi di senso
—I'integrita della ragione. Un teologo che af-
fronti questa configurazione con la passione
ela freddezza necessaria all'intelligenza nel-
la quale deve inoltrarsi, a vantaggio della fe-
de, deve esibire, con la massima naturalez-
za, onesta intellettuale e dominio dei suoi
mezzi. Lelaborazione del tema nel testo di
von Balthasar € iscritta in una mossa di stile.
1l primo tratto ¢ il riconoscimento del fatto
che I'esistenza dell'uomo porta con sé, sin
dall'inizio, insieme con la vita dello spirito,
la rel'fgione elatecnica: il plesso di queste fi-
gure fondamentali dell’esperienza caratte-

s cienza e cristianesimo sono le matrici

«ll Paradiso Terrestre» di Savery Roelandt (1626),

«La tecnica puo avvicinare
'uvomo al suo Creatore»

La lettura stessa del passaggio deve riacqui-
stare il nitore di questa spassionata conside-
razione dell'ambivalenza. Nella nuova strut-

rizza sempre il mondo nel quale 'uomo ap-
pare come soggetto. «<Da quando I'uomo vi-
ve sulla terra e esistito lo spirito, e con esso il
sapere e la “scienza’, e con essa la cultura e
la tecnica: lo attestano la prima ascia di pie-
tra, il primo fuoco, la prima se-
poltura. E quanto pili indietro
si spinge la tradizione umana
(ed & possibile che quanto pilt
indietro essa arriva, tanto pilt
pura emerga), 'uomo & sem-
pre stato un essere religioso, e-
gli sa di essere sotto un potere
divino, che deve riconoscere e
venerare e dal quale deve at-
tendere la salvezza. Cosl, attra-
verso tutti i cambiamenti sto-
rici, si da un tipo costante di e-
sistenza umana, una humani-
tas perennis».

anche dalla parte del cristianesimo, all'i-

dea che la specificita umana debba esse-
re trovata sul fronte di un’attivita dello spiri-
to che non ha niente a che fare con la scien-
za e con la tecnica. (...) «Cuscita dell'uomo
dall’avvolgimento del cosmo - scrive Baltha-
sar — dove egli era custodito come I'uovo nel
guscio, puo essere vissuta anzitutto soltanto
come esperienza che oggi viene chiamata
insicurezza. Ma invece di usare questa paro-
la come un rimprovero, pieno o dimidiato —
come se 'uomo fosse incappato in questa
situazione pericolosa per mancanza di pre-
veggenza e dovesse ritornare a rintanarsi il
piuin fretta possibile nell'involucro abban-
donato - si farebbe meglio a sottolinearne il
Senso positivo e storicamente necessario».

I n tal modo & gia subito sbarrata la strada,

Hans Urs von Balthasar

tura del mondo — prosegue von Balthasar —
I'uvomo ha perso, del passato, qualcosa di
giusto e qualcosa di sbagliato. (...) «La scom-
parsa, o almeno la limitazione, della prote-
zione naturale rende I'uomo finalmente au-
tentico, lo fa essere quello per
cui il racconto della creazione lo
ha stabilito: signore della crea-
zione, colui che, senza abbas-
sarsi in alcun modo al suo livel-
lo, "Tamministra nel servizio re-
sponsabile di fronte al suo Crea-
tore, e la sviluppa in conformita
alle proprie tendenze». E d’altro
canto, nella condizione odierna,
deve pur apparire ancora di
nuovo, e con definitiva chiarez-
za, che quest'uomo moderno, a-
vendo “comﬂuistato un potere
sulla natura” prima del tutto
impensabile, «si & al tempo
stesso caricato di un'imprevista responsabi-
lita per se stesso e per la natura». Soltanto in
questa tensione, del resto, egli «& veramente
uomov. Il nodo che ora ritorna in chiaro ri-
guarda proprio la “religione”: e a questo
punto, proprio nel senso per cui essa riguar-
da la coscienza “attuale” di questa specifica
responsabilita dell'uomo {)er il proprio de-
stino. «Questa responsabilita & cosl pesante,
ma anche cosi ponderata, che egli non pud
portarla da solo; ma poiché non pud piu
condividerla con la natura, non gli resta al-
tro che condividerla con il Creatore: nella
preghiera, nel dono di sé, nel rapporto con
colui che non & un pezzo della natura e non
offre all'uomo una ricetta gi‘a pronta che lo
sottragga alla sua libera e decidente respon-
sabilita». Di qui deve venire il respiro neces-

sario per introdurre nell’orizzonte della ca-
tegoria di “religione” - intermedia e insieme
cruciale - il senso profondo e critico della
svolta umanistica che ¢ infine necessaria
nell’epoca della scienza naturale (non con-
tro di essa) e nell’epoca della secolarita poli-
tica (non contro di essa).

cristologica del legame in-

dissolubile e salvifico di
Dio con I'uvomo, che sempre di
nuovo offre una prospettiva al-
la fatalita della scissione, pren-
de respiro proprio a partire
dalla parola rivelata della crea-
zione, che ne ha rischiarato I'o-
rizzonte. La possibilita di «in-
fiammarsi ancora una volta per
Dio», in luogo di attestarsi pi-
gramente e pavidamente sul
gia pensato, una volta per tut-
te, ne sara — filosoficamente,
non solo teologicamente — il
complemento necessario. Di qui Balthasar
volge lo sguardo verso l'altro crinale di que-
sta sua originale introduzione al tema dello
“spirito del cristianesimo e del suo destino”
nell’epoca ormai inaugurata e in vigore (la
sfida e gia stata lanciata da tempo, al cristia-
nesimo: essa va raccolta, appunto, non inci-
stata nel risentimento e nella malinconia).
«Prima che il cristiano pensi di “cavarsela”
con questo solitario di oggi, di portarlo a-
vanti o addirittura di convertirlo, dovrebbe
chiedersi con che cosa pensi di andargli in-
contro». Naturalmente, in un senso sostan-
ziale e immodificabile, il cristiano sa che co-
sa porta: chi & Colui nel quale ha creduto, e a
quale rivelazione rende testimonianza, in
obbedienza e amore del suo Signore. Ma di
certo, anche il cristianesimo deve ogni volta

Lo sfondo della rivelazione
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su tela conservato allo Staatliche Museen di Berlino

esaminare se stesso: dato che porta questo
tesoro in vasi di creta, e deve ogni volta
prendersi cura per il 6gos della sua speranza
per l'interlocutore che si presenta. (...)

inclusione, sul tema di una nuova “visio-

ne” della natura creata, che deve restitui-
re respiro e orizzonte per la “solitudine” di
un soggetto che é finito nel guscio di un'au-
tocomprensione che — a dispetto delle appa-
renze — non intercetta pitt il mondo, né la
storia. In questo solipsismo inapparente,
I'individuo & irraggiungibile e isolato anche
per la questione seria del cristianesimo. Il
corpo-mondo, sottratto all’anestesia di una
visione ossessivamente libidica e macchina-
le della natura e del cosmo,
potrebbe ricominciare a parla-
re e a intrattenere corrispon-
denze con le cose dello spirito.
E persino a mettersi in dialetti-
ca con il soprannaturale: ac-
cettando la sfida di un'irruzio-
ne che resiste al pensiero del
caso come a quello della ne-
cessita. «La natura si trascende
nell'uomo. Ma 'uomo e spirito
soltanto in quanto egli tra-
scende di nuovo verso Dio il
mondo che egli &, la cui quin-
tessenza egli rappresenta». La
mortificazione della natura
impoverisce il mondo e toglie senso al tem-
po. Alla lunga, cid deve anche togliere respi-
10 all'uomo. La parola di Dio non & una
grandezza mondana. Eppure, rende pii
grande il mondo. Il nostro, in effetti, e diven-
tato piccolo e monotono: ormai sta tutto in
un iPhone. Invece, ¢ il movimento della
creazione divina, in cui siamo coinvolti e del
quale siamo responsabili, che restituisce lo
spazio e il tempo alla grandezza dell’anima.
La nuova evangelizzazione avra presto biso-
fno di mettere in contatto la ritrovata vita-
ita delle origini della fede con la lingua ma-
terna della creazione in cui l'uomo prende il
respiro di Dio. Ossia lo spirito. Laffresco di
questo piccolo gioiello che ¢ la Gottesfrage di
Balthasar e ancor o%gi un glossario perfetto
per riaffezionarci all impresa.

I 1 saggio si chiude, con elegante figura di

guste Comte
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